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Ozet

Bu makale, Islam mezheplerinin olusum siirecinde taassup ve romantizmin etkilerini ele almaktadir. Mezhepler,
farkli alg1 ve anlayislarin bir araya gelmesiyle ortaya ¢ikmis dogal yapilar olarak kabul edilirken, bu yapilar
arasindaki fikirsel ayriliklar bazen ¢atisma ve o6tekilestirme ile sonuglanmistir. Mezheplerin zengin bir diisiince
miras1 Uretmesi beklenirken, taassup yiiziinden bu mirasin nefret ve diismanliga doniismesi elestirilmistir.
Calisgmanin ilk boliimiinde mezhep, firka, taassup-taklit ve taassup-romantizm kavramlar1 derinlemesine
incelenmis; ikinci boélimde ise mezhep taassubunun tarihsel 6rnekler 1s1ginda toplumsal etkileri analiz edilmistir.
Bu makale, mezheplerin beseri bir olusum olarak anlasilmasini saglamak ve taassubun toplumsal ve dini yapilar
iizerindeki yikici sonuglarimi agiga ¢cikarmak amaciyla kaleme alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Taassup, Romantizm, islam Mezhepleri

Abstract

This article deals with the effects of taassup and romanticism in the formation process of Islamic sects. While

sects are considered as natural structures that have emerged through the combination of different perceptions and
understandings, intellectual differences between these structures have sometimes resulted in Deconfliction and 21
other Deconfliction. While sects are expected to produce a rich heritage of thought, it has been criticized that this

heritage turns into hatred and hostility due to taassup. In the first part of the study, the concepts of sect, sect,
taassup-imitation and taassup-romance were examined in depth; in the second part, the social effects of sectarian

bigotry have been analyzed in the light of historical examples. This article has been written in order to provide

an understanding of sects as a human entity and to expose the devastating consequences of bigotry on social and

religious structures.
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KAVRAMSAL ANALiZ
1. Mezhep Kavrami

Mezhep kavramui liigatte, “gitmek” anlamina gelen “z-h-b” kokiiniin mastar, ism-i
zaman ve ism-i mekan formu olup, “gitmek, gidilen/takip edilen yol, gidilen yer” gibi
manalara gelmektedir (Uziim, 2004: 526).

Terim olarak ise, nasslart yorumlayip, hiikim ¢ikarmakta yetkin bir miictehidin bu
siiregte izledigi yontem, uyguladigi usul kurallarinin biitiinii yani sistemi anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla bir akimimn mezhep olarak adlandirilabilmesi i¢in bir kurucu ve
sistemlestirici liderinin, liderini destekleyen onderlerinin, usul ve sistematiginin, mezhebin
fikri yapisinin ifade edildigi kaynaklarinin ve belirli bir siire¢ i¢in bile olsa goriislerinin ifade
edildigi bir dénem ve bu fikirlere istirak eden kisilerin bulunmus olmasi gerekir (Topaloglu,
2010: 215).

Mezhepler, kendi icinde tutarliliga sahip, derinlemesine diisiince sistemlerini
barindiran igtihatlar biitiiniidiir. Her mezhep, onu benimseyen topluluklar i¢in yalnizca bir dini
yorumdan 6te, ayn1 zamanda kiiltiirel ve entelektiiel zenginligin bir tasiyicisi olarak 6énemli bir
diisiince okulunu temsil eder. Bu diisiince sistemleri, sadece inang¢ ve ibadet alaniyla sinirli
kalmaz; siyasi, ekonomik, sosyal ve dini pek ¢ok yonii de i¢ine alarak toplumsal hayatin farkl
katmanlarina niifuz eder. Mezheplerin dogusu ve gelisimi, farkli unsurlarin bir araya gelerek
olusturdugu karmasik bir siirectir. Bu siiregte, mezhepler, benimsendikleri topluluklarin
kiiltiirel, tarihsel ve cografi dinamikleriyle harmanlanarak zenginlesmis ve yayilmiglardir. Her
mezhep, kendi i¢ dinamikleriyle uyumlu olarak, bagl bulundugu toplumun diisiince yapisini
sekillendirirken, ayn1 zamanda bu toplumun degerlerine de yon vermistir.

Mezheplerin sistematik olarak ortaya ¢ikisi, Islam'in ikinci ve iigiincii yiizyillarina
denk gelmektedir. Bu donem, kozmopolit sehirlerde yiiksek refah seviyesinin hakim oldugu
ve ¢ok kiiltiirlii yasam bigimlerinin yogun olarak yasandig1 bir zamandi. Islam alimleri, inang,
ibadet, hukuk, ahlak ve siyaset gibi 6nemli meselelerde karsilastiklar1 sorulari ¢ozmek ve
toplumsal sorunlara yanit bulmak igin yogun bir ¢aba gosterdiler. Bu samimi gayretler, islam
toplumunun yeni karsilastifi kosullara uygun igtihatlar ve fikirler iiretme siirecini baslatti.
Mezheplerin olusumu, bu dogal siirecin bir parcasi olarak ortaya cikti. Ancak burada
vurgulanmasi gereken 6nemli bir husus, mezheplerin planli veya kasitli olarak kurulan yapilar
olmadigidir. Higbir mezhep imami, bir mezhep kurma amaciyla yola ¢ikmadi ve kimseyi
kendi goriiglerine korii koriine baglanmaya davet etmedi. Tam tersine, bu diisiince okullari,
Islami kiiltiiriin kendi dogal seyri igerisinde, kendiliginden gelisen ve zamanla sistemlesen
entelektiiel birikimlerdir. (Biiyilikkara, 2017: 10)

Mezheplerin sistematik olarak olusum siirecini anlamanin en dnemli yolu, bu siirecin
temelini olusturan "insan" kavramini dogru bir sekilde kavramaktan gecer. Her insan, kendine
has bir yap1 ve karaktere sahiptir; bu 6zgiinliik, dogal olarak dini anlayislarina da yansir.
Insanlarin dini diisiince ve yorumlarindaki farkliliklarin kagimilmaz olmasi, bu bireysel
ozgiinlikten kaynaklanir. Ancak insan, ayni zamanda sosyal bir varlik olarak, iginde
bulundugu kosullarin ve toplumun etkisiyle dogal bir sekilde orgiitlenme ihtiyac1 duyar. Iste
bu sosyal ve bireysel dinamiklerin birlesimi, mezheplesme siirecinin dogal bir sonucu olarak
karsimiza ¢ikar. Mezhepler, bireylerin 6zgiin diisiince yapilarinin sosyal bir diizen iginde
kurumsallagsmasinin bir tezahiirii olarak ortaya ¢ikar. (Onat, 2017: 36).

Hz. Peygamber (a.s) hayattayken ve vahyin inmeye devam ettigi donemde,
Miisliimanlarin inan¢ ve sosyal hayatla ilgili karsilastiklart sorunlarin, sonraki donemlere
kiyasla ¢cok daha az oldugu sdylenebilir. O donemde problemler hizli ve kolay bir sekilde
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¢oziime kavusuyordu; zira Miislimanlar karsilastiklar1 bir zorlukla basa ¢ikarken ya vahyin
yonlendirmesiyle ya da bizzat Peygamber’in agiklamalariyla yol buluyorlardi. Ancak
Peygamber’in vefatindan sonra hem dogal hem de toplumsal, sosyal ve dini nitelikli sorunlar
giderek artmaya basladi ve bu durum Miisliman toplumlar arasinda farkliliklarin
belirginlesmesine, ayrismalara yol acgti. Hz. Peygamber’in doneminde smurli bir sekilde
kullanilan tevil, kiyas, igtihat ve rey gibi yontemler, onun vefatindan sonra daha genis bir alan
buldu. Bu siireg, insanoglunun 6zgiinliik ve ¢esitlilik arzusunun etkisiyle sekillenen dogal bir
olgu olarak, mezheplesmenin ilk adimlarin1 olusturdu. Bu bakimdan, mezheplerin dogusu
kac¢inilmaz bir gelisme olarak karsimiza ¢ikti. (Biiyiikkara, 2017:10).

Burada vurgulamak istedigimiz ©Onemli nokta, mezheplerin Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra beseri olusumlar olarak ortaya ciktigidir (Onat ve Kutlu, 2014: 42).
Mezhepler, hi¢bir zaman kendi goriislerini ilahi naslarin yerine koyamazlar; zira mezhepler,
dinin kendisi degil, dinin farkli sekillerde yorumlanmasidir. Mezhepleri bu perspektiften ele
aldigimizda, onlar1 korii koriine bir taassup cergevesinden c¢ikarabiliriz. Mezhepler, toplumsal
yapilar lizerinde son derece etkili olabilirler; mensuplaria belirli bir kimlik kazandirarak,
onlarin sosyal ve dini yasantilarin1 sekillendirirler. Ayni1 zamanda, bu yapilar mensubu
olmayanlara karst da birtakim sosyal ve dini yaptirimlar uygulayabilirler. Bu yiizden,
mezheplerin dinin bir pargas1t m1 yoksa onun bir yorumu mu oldugu konusunu net bir sekilde
kavramak biiyiik 6nem tasir.

2. Firka Kavranu

Firka kelimesi (¢ogulu firak) liigatta “ayirmak, bolmek; aciklayip hiikkme baglamak”
anlamlarina gelen fark kokiinden isim olup insanlar arasindan ayrilmis belli bir grup ve
toplulugu ifade eder. Terim olarak ise, Islam fikir tarihinde kendilerine has siyasi diisiince
veya itikadi goriislere sahip bulunan gruplar i¢in “siyasi akim” (bir nevi parti) ve “itikadi
mezhep” anlaminda kullanilmigtir.

Firkalar, dzellikle Islam'in erken dénemlerinde, farkli inang ve siyasi yorumlarin bir
araya gelmesiyle olusan mezhepsel veya toplumsal bdliinmeleri ifade eder. Bu kavram,
cogunlukla dinde veya sosyal yasamda meydana gelen ayrismalart isaret eder ve tarih
boyunca Islam diinyasinda énemli bir rol oynamistir.

Kur’an-1 Kerim’de cesitli anlamlarda yer alan “fark” kokenli kelimeler iginde
“gruplara ve parcalara ayirmak, bdlmek” anlamindaki tefrik ve “ayrilmak, boliinmek”
anlamindaki teferruk kavramlar1 genellikle dinde ve sosyal hayattaki béliinmeyi ifade etmekte
ve bunun ¢ok zararli oldugunu belirtmektedir (Topaloglu, 2010: 215).

3. Taassup Kavrami

Taassup kelimesi, Arapca "asb" kokiinden tiireyip liigatta “kusatmak, sarmak,
baglamak™ gibi anlamlar tasir. Terimsel olarak ise taassup, kisinin, kendi soyuna veya bagl
oldugu topluluga asir1 derecede baglilik gostermesi, acik ve net deliller karsisinda dahi
gercegi reddetmesi ve korii koriine bir inanca saplanmasi anlaminda kullanilir. Islam'mn ilk
donemlerinde, taassup kavrami sik sik "asabiyet" ile es anlamli bir sekilde kullanilmistir; bu
da kabilecilik ya da grup dayanismasini ifade eder. Giinlimiizde ise taassup, daha genis
anlamlara biirlinmiis olup, fanatizm, bagnazlik, tutuculuk ve taklitcilik olarak
yorumlanmaktadir. Taassup, kisinin inanglarmi ya da fikirlerini sorgulamadan, dogmatik bir
sekilde savunmasini ve baskalarinin goriislerine saygi duymadan, bu fikirleri zorla dayatmaya
caligmasini igerir. Bu, ayn1 zamanda farkli diisiincelere kars1 hosgoriisiiz bir tutum sergileme
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ve bagkalarinin inanglarini baski yoluyla bastirma girisimlerini de ifade eder. Giiniimiizde bu
kavram, ozellikle bireysel diisiince 6zgiirliiglinii ve toplumsal uyumu tehdit eden bir olgu
olarak degerlendirilmektedir. (Evkuran, 2015: 617).

Islam siyaset edebiyatinda 6zel bir yeri olan asabiyet kavrami, taassup kavrami ile ayn1
kokten ve benzer manaya gelecek sekilde kullanilmaktadir. Hatta baz1 kaynaklarda “kisinin
haksiz dahi olsa, kendi soyundan ya da kabilesinden olani, her sartta savunma ve korumas1”
seklinde tanimlanmistir, esasinda bdyle bir anlam verilmesinin nedeni Hz. Peygamber’e
sorulan “Kisinin kavmini sevmesi asabiyet midir?” sorusuna “Hayir! Asabiyet; kisinin
kavmine haksizlik iizere yardim etmesidir” seklinde verdigi cevaptan kaynaklanmaktadir (Ibn
Mace ,Fiten: 7).

Islam diinyasinin yetistirdigi iinlii tarih¢i ve Islam Sosyologu ibn. Haldun asabiyet
kavramina, metafizige dair iinlii eseri Mukaddime ’de genis yer vermistir. “... diismanlarin
saldirisindan korunmak, saldirilari kovmak, (servet kazanmak) ve istilalar, kisilerin bir araya
toplanmasiyla olur ve buna asabiyet adi verilir (Ibn Haldun, 1968: 329).” “Bir nesilden
gelenlerin bir araya toplanarak bir kuvvet, kudret ve istlinliik sahibi olmalar1 ve bir ideal
etrafinda bir araya gelmeleridir Ibn Haldun, 1968: 352).” gibi anlamlar vermistir.

Calisgmamizda ele aldigimiz mezhep taassubu (mezhepgilik), bir mezhebin
digerlerinden {istiin tutulmasi, tek dogru olarak kabul edilmesi ve farkli goriisler ya da deliller
oOne siiriilse bile bu mezhep dogrultusunda 1srarla sabit kalinmasi1 anlamina gelir. Ayrica, dinin
esnek ve degisken niteliklerini yok sayarak, onlar1 degismez ve mutlak dogrular olarak kabul
etme egilimi de mezhep taassubu iginde degerlendirilir (Biiyiikkara, 2017: 5). Bu baglamda
mezhepeilik, kisinin sadece kendi mezhebine bagli kalip, diger mezhepleri gegersiz ya da
hatal1 gdrmesini ifade eder.

Taassup kavraminin burada yer veremedigimiz ¢ok ¢esitli tanimlar1 olmakla birlikte,
hepsinin birlestigi nokta, taassubun tarafgirlik manasini igermesidir. Hakli haksiz ayirimini
yapmaksizin birinin bagkalarini tarafina(mezhebine) cagirmasi, hizipgilik yapmasidir. Akraba
veya mensup oldugu kavmin fertleri hakkinda yardim ve tarafgirlik yapmak veya delil ortaya
ciktiktan sonra herhangi bir tarafa olan meyilden dolayr hakki kabul etmemektir.

Sunu tekrar belirtmekte fayda vardir ki “mezhepler esasinda samimi bir gayretin dogal
olarak ortaya ¢ikmis {riinleridir (Biiyiikkara, 2017:10)” ancak mezhebin, mezhepgilige
(taassuba) doniismesi igtihattan taklide evrilmenin agir bir sonucudur.

4. Romantizm Kavrami

Romantizm, 18. ylizyilin sonlarinda sanayi devrimi ve modernlesmenin getirdigi hizl
degisimlere bir tepki olarak dogan bir sanat ve diislince akimidir. Bu akim, bireyin
duygularini, hayal giiciinii ve dogayla olan bagini 6n plana ¢ikarir. Romantikler, modern
diinyanin mekanik ve ruhsuz yonlerine karsi, ge¢misin idealize edilmis degerlerine ve
doganin huzuruna olan 6zlemlerini dile getirmislerdir. Sanat, edebiyat, miizik ve mimari gibi
pek cok alanda etkili olan romantizm, bireysel Ozgiirliigii ve yaratict ifadeyi vurgulayarak
geleneksel degerlere ve insan ruhunun derinliklerine yonelik bir arayisi ifade eder.
(TDK,2017).

Mezhep romantizmi ise, bu romantik yaklasimin dini alana yansityan bir bi¢imidir.
Mezhep romantizmi, bir mezhebin tarihini, liderlerini ve dgretilerini duygusal bir baglilikla
idealize eder. Bu yaklasim, mezhebi bir teolojik sistemden ziyade, bir kiiltiirel kimlik ve
manevi baglilik kaynagi olarak gorme egilimindedir. Mezhebin kurucu figiirlerine ve
savundugu degerlere olan bu romantik bakis agisi, onlari sorgulanamaz ve tarihsel
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baglamindan koparilmis bir sekilde savunmaya yol agar. Sonug¢ olarak, mezhebin teolojik
islevinden uzaklasilip, onu daha ¢ok ideolojik ve duygusal bir referans noktasi haline getirir.
(Goktepe, 2020:45).

5. Taassup — Taklit Iligkisi

Arapga k-I-d kokiinden tiiretilen taklit kelimesi sozliikte kilici kusanmak, gerdanligi
boyuna takmak anlamlara gelmektedir. Tabi olan kisinin, baskasinin soziinii ya da fiilini
boynuna gerdanlik (boyunduruk) yapmasi. Terim olarak ise, dogru ya da gergek oldugunu
diisiiniip sorgulamadan (delil aramadan) bagkalarina ait s6z ve fiillerine tabi olarak onlar1 delil
ve hiiccet gibi kabul etmesidir (Ciircani, 1997: 64)

Verilen tanimlar 1s18inda, taklit ve taassup kavramlar1 arasinda 6nemli bir paralellik
bulundugunu sdyleyebiliriz. Her iki kavramda da bir kisinin baskasinin s6z veya eylemlerini
sorgulamadan, delil aramadan kabul etmesi ve korii koriine bu fikirlere baglanmasi 6n
plandadir. Bu yaklasimda, dogru ya da yanlis olmasina bakilmaksizin, kisi kendi goriisiinii
savunmaya devam eder ve bagkalarin1 da bu goriise katilmaya zorlar. Ortak 6zellik ise, aklin
devre dis1 birakilmasi ve hata karsisinda bile 1srarct olunmasidir; kisi, hakli ya da haksiz olup
olmadigina bakmadan bir goriisii korii koriine savunur.

6. Taassup — Romantizm Iliskisi

Taassup ve romantizm arasindaki iligki, her iki kavramin da akil ve elestiriden
uzaklasip duygusal bir bagliliga yonelmesiyle kurulabilir. Taassup, bireyin kendi inang ve
fikirlerine sorgusuz bir sekilde bagl kalarak, farkli diisiince ve yaklasimlari elestirmeden
reddetmesi anlamina gelir. Romantizm ise, duygularin ve gegmise yonelik idealize edilmis bir
bakisin 6n planda oldugu bir diisiinsel yaklagimdir. Bu iki kavramin kesistigi noktada,
bireyler, romantik bir sekilde idealize ettikleri degerleri ve inang sistemlerini, elestirel
diistinceye kapali bir sekilde savunabilirler. Romantizmin getirdigi duygusal yogunluk,
taassup ile birlestiginde, bireyin kendi inanglarina asir1 bir baglilik gelistirmesine ve bu
inanglar1 sorgulamadan mutlak dogrular olarak kabul etmesine yol agabilir

Yer vermis oldugumuz kisa tanimlarin ardindan ¢alismamiz ¢ergevesinde
romantizim kavrami ile varmak istedigimiz nokta; aklin arka plana itildigi, duygularin 6n
planda oldugu bir zihniyetin taassuba nasil ulastig1 olacaktir.

2. Mezhebi Taasup ve Romantizmin Sonuglar:

1. Kutuplasma (sosyolojik a¢idan)

Bir toplumu sosyolojik acidan bir arada tutun, tabiri caizse toplum yapan bazi unsurlar
vardir. Bunlardan bir tanesi dindir, ayrica toplumu olusturan en 6nemli duygulardan biri
aidiyet duygusudur. Din; topluma aidiyet duygusunu kazandiran 6nemli bir dinamiktir. Ama
ne var ki ayn1 dine mensup olmalarina ragmen, o dinin farkli yorumlarini benimseyenler
birbirlerine taassubi bir bakisla bakarak dislayici tutum i¢inde olmuslardir. Bu davranis bigimi
toplumda sosyolojik kutuplagsma ortamini yaratmistir (Telkenaroglu, 2014: 40).

Oysaki farkliliklarin zenginlik olarak algilanmasi gerektigi yasasi normal, fitri belki de
evrensel bir yasadir. Ama s6z konusu farklilik 6tekinin hor goriiliip asagilanmasi sonucunu
doguruyorsa burada bir problem olusuyor demektir. Gayet dogal bir yap1 olan mezheplilik,
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taassubun etkisi ile mezhepgilige doniisiince toplumsal kutuplasma kaginilmaz olur. (Onat,
2009: 20).

Mezhep miintesiplerinin kutuplagmasinin temelinde, “mezhep” kavramia dogru
anlamin yliklenilmemesi yatmaktadir. Oysaki mezhepler din degildir, dinin anlagilmasi ile
ilgili tezahiirlerdir yani dinin yerine ikame edilemezler. Islam’in higbir yorumu, Islam demek
degildir.

2. Karsilikli ithamlar

Herhangi bir mezhep ya da firkanin tek dogru goriis olarak savunulmasi, tek tarafli bir
bakis agisinin hakim olmasina neden olur. Buda fikri kapaliligin meydana gelmesini saglar,
fikri kapaliliklar mezhebi taassubun bas gostermesine sebep olan alt nedenlerden bir tanesidir.
Mezhebi taassup romantizmi igerisinde bulunan bir yapmin ya da kisinin ilk hamlesi
mubhaliflerine karsi istiinlik kurmaya caligma cabasi olacaktir. Bu tavir sahada ithamda
bulunma seklinde somut karsilik bulur.

Sozliikte “bir seyi distlinlirken aklin baska yere kaymasi, kuruntu igerisine diismek”
anlamlarindaki vehm kokiinden tiireyen ve “zan, siiphe; sug, kabahat, zan altina sokma,
suglama” gibi manalara gelen “tdhmet" kelimesi ile ayn1 kokten tiireyen tiireyen “itham”
kavrami “t6hmet altinda tutmak, su¢glamak” anlaminda kullanilir (Doganay, 2019: 89).

Maalesef ki Islam bilginleri farkli bir mezhebe mensup olmasindan dolay1 veya kendi
hakliliklarin1 ortaya koyma cabasi ile muhaliflerini kiiclik diistirmeye yonelik itham vari
cimleler kullanmaktan geri durmamaislardir.

3. Catismalar

Catisma, “goriis ve kanilarin aykiriligindan dogan karsitlik” seklinde tanimlanmis bir
kavramdir (Dogan, 2011: 770). Bir diislinceyi veya kendi ekoliine ait bir igtihad1 ikna yoluyla
kabul ettiremeyenler bazen yontem olarak fiziksel siddete bagvurmayi tercih etmislerdir. Bu
tercihteki psikolojik alt neden, savundugu diislincenin toplum tarafindan benimsenmesini
saglayamayan kisinin, karsit diisiinceyi bir diizeyde bastirarak etkisiz kilma icgiidiisiidiir.
Tarihsel tecriibe ile sabit olan bu asirilik, belirli bir dini akima mahsus olmayip hemen hemen
cogu mezhep tarafindan sergilenmistir.

Catisma, eziyet, iskenceler konusunda aktarmamiz gereken belki de ilk ornek,
donemin halifesinin dort asamada uygulama safhasina koydugu Mihne siireci olabilir. Hedef
tedrici metodun takip etmesi ve ¢esitli ikna yontemleriyle Halku’l-Kur’an fikrinin zihinlere ve
sdylemlere yerlestirilmesine yonelikti. Ancak dayatmalara maruz kalan Islam bilginlerinin
tavri, bu diisiincenin kolay yerlesmeyecegini ortaya koydugundan halife daha sert tedbirler
alma yoluna gitti. Yukarida da bahsettigimiz gibi s6z ile ger¢eklesmeyen ikna, halifeyi farkli
diisiinenlere yasama hakki taninmayaca@1 noktasma goétiirmiistii (Arslan,2012: 69). Iskence
ve eziyetler goren hatta oldiiriilen bircok alimin donemce temsil eden ismi Ahmed bn.
Hanbel’ in de viicudunun kanlar igerisinde kalincaya ve bayiltilincaya kadar doviilmesi
kaynaklarda yer almaktadir. Hatta serbest birakildiktan sonra bile Vasik’ mm , Ahmed b.
Hanbel hakkinda: ‘‘Hi¢ kimseyle goriismesin ve benim oldugum yerde bulunmasin’’ emrini
verdigi, bundan dolayr Ahmed b. Hanbel’in, Vasik 6liinceye kadar evinde kalmis oldugu,
namaza ¢ikamamis oldugu, cenazelere istirak edememis ve ders verememis oldugu
kaynaklarda yer almaktadir (Zehebi: 264). Ahmed bn. Hanbel’ in ¢agdaslar1 olan Islam
bilginleri onun kadar sansli degillerdi. Ahmed b. Nasr el-Huzai, Halku’l-Kur’an diisiincesini
kabul etmedigi i¢in halifenin emriyle idam edilmistir. Nuaym b. Hammad ve Ebua Ya’kab el-
Buvayti 6liinceye kadar hapiste kalmiglardir. Vasik doneminde yasayip da Halku’l-Kur’an
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diisiincesini kabul etmeyen bilginler halifenin zulmiinden kurtulamamislardir (Bedri, el-
Islam:177).

Fikirlerin farkliligindan kaynakli ¢atigmalar sadece o donemlerle sinirli kalmamuistir.
Es’arilerle- Matiiridiler arasinda birbirlerinin kaninin doékiilmesine, medreselerin ve camilerin
yakilmasina yol agacak kadar siddetli kavgalar yasanmistir (Maturidi:2016: 374) . Hicri 5.
Asrin ilk yarisinda tesekkiil eden ve temel neden olarak “Kur’an Lafizlarinin Mahluk olup-
olmamas1” nin tesbit edildigi, Es’ariler ile Hanbeliler arasi tartismalara mezhep taassubu
eklenince siire¢ dinmek bilmeyen ¢atismalara evrilmistir. Baz1 bolgelerde Es’ari alimlerin can
giivenligi dahi kalmamistir (Zehebi:459).

Bir tarih¢i ve fakih olan ibn Cerir et-Taberi (61. 310/923), kendi anlayisina karsilik,
fbn Hanbel’i fakihten ziyade muhaddis olarak gordiigii icin “Ihtilafii’l-Fukaha” adli eserinde
ismini zikretmemistir. Bunun davranisi {lizere Bagdat Hanbelilerinin taasubi tavirlari
sonucunda evi kusatilmis ve taslanmistir. Taberi’nin 6liimiiniin ardindan cenazesi, korku
nedeniyle gece evinin igerisine gomiilmiistiir. Bir {iziicii 6rnegi daha ekleyecek olursak,
Imam Malik (81. 175/795), baski altindaki bosanmanin gecersiz olduguna dair verdigi
fetvadan dolayr muhaliflerinden dayak yemis ve eli felg kalmustir.

Esasinda boyle bir catisma ortaminin olusmasi bir anda zuhur edecek bir durum
degildir. Catismay1 giidiileyen bir¢ok alt neden vardir. Calismamizin bu kisminda kisaca bu
alt1 nedenlere de deginebiliriz.

1. Miisliimanlarin birbirlerine Ummet bilinci ile degilde mezhep, mesrep ve etnik
kimlikler iizerinden bakmaya baslamalarindan dogan “Ummet bilincinin yitirilmesi” durumu.
Bu bilincinin yitirilmesi kisileri dar ve yanl bakis acilarina hapsedip, mezhep taassubunun
esiri haline getirmistir

2. Ahlaki birtakim disiikliikler veya zaaflar duygu, diisiince ve davranig boyutunda
kotiiliiglin 6n planda olmasina sebep olur. Mezhepler arasindaki ¢catigmalarda da tiim boyutlari
ile “kotiligiin ve ahlaksizligin” 6nemli rol oynayan sebeplerden birisi oldugu tespit
edilmistir.

3. Mezhep ¢atigmalarini doguran en 6nemli sebeplerden bir tanesi de “gii¢c ve iktidar
miicadelesidir". Ekonomik ¢ikarlar, glic ve iktidar elde etme, toplumda tek s6z sahibi olma
gibi asil niyetler, istismara c¢ok agik olan bazi1 yapilarin (mezheplerin) catist altina
gizlenmektedir. Esasinda meseleyi dogru pencereden gozlemledigimiz de mezheplerin ortaya
cikislarindan siyasi bir miicadelenin sonucu oldugunu sdyleyebiliriz (Akbulut,1992: 127).
varliklarin1 ~ slirdliirebilmek igin kullanmak zorunda kaldiklar1 bir enstriiman haline
dontismiistiir. Hariciler, Siffin Savasi’ndan sonra hakem tayin edilmesi lizerine Hazreti Ali'yi
tekfir ederek onun saflarindan ayrilmisglardir. Bu siirecte ki uzlagma arayislart asla bir sonug
getirmemistir ve bu grup Nehrevan da Hazreti Ali'nin ordusu ile savasmistir. Ordu’nun
onemli bir kismi kiligtan gecirilmistir. Haricilerin bu siddete meyilli ve sert mizaglar1 onlarin
firkalasma teorilerinin ve goriislerinin temeli haline gelmistir (Caliskan,2020: 99).  Yani
iktidar kavgasi, en ¢cok bagvurdugu “tekfir mekanizmasini1” isletmis ve “giiclii olanin hayatta
kalacag1” kuralim1 devreye sokarak oliimii ve oldiirmeyi mesru ulastiran bir statii haline
gelmistir.

Mezhep yanlist siyasi egilimler, bazen dinin tek bir mezhep iizerinden uygulanmasini
ve diger mezheplerin 6gretilmesini engellemislerdir. Bunu yapma nedenleri elbette cesitli
catigmalarla, baskilarla halki biktirip siyasi niifuzu elde ederek yonetimi elinde tutma
cabasidir. Ornegin Kuzey Afrika'da bir zamanlar Hanefi Mezhebi yaygin mezhep konumunda
iken, Emir Muiz bn. Badis’in (6.454/1062) baski ve girisimiyle Hanefi Mezhebi tamamen
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unutturulmusg, bolge halkina Maliki Mezhebine tabi olmalar1 konusunda cesitli baskilar
eziyetler yapilmistir. Ve sonug olarak bdlgede en yaygin mezhep Maliki mezhebi olmustur.
Hisam b. Abdurrahman (6. 180/796) doneminde Endiiliis’in resmi mezhebi haline gelen
Malikilik hiikiimdarlar tarafindan himaye edilmistir. Kur’an-1 Kerim ve el-Muvatta disinda
higbir kitab1 tanimayan mukallitler, diger mezhepleri baski altinda tutmus ve ihtilafa yol
acabilecek fikhi veya felsefi her tiir fikre karsi ¢ikmuglardir (Telkenaroglu,2016: 26).
Muhammed b. Ahmed el-Makdisi (6. 390/1000 civar1), Endiiliis Emevileri’nde sadece Maliki
mezhebinin tanindigini, Safii ve Hanefi mezhebine mensup kisilere hosgoriiyle bakilmadigini,
hatta Mu’tezili veya Sii itikadin1 benimseyenlerin her an 6ldiiriillme korkusuyla yasadiklarini
aktarmaktadir. Yine, Iran miladi XVI. yiizyil baslarina kadar Siinni kiiltiiriin egemen oldugu
bir cografya iken, Safevi devletinin tesekkiiliiyle bir degisim gegirmistir. Devletin kurucusu
Sah Ismail aktif bir Siilestirme politikas1 giitmiistiir. Bu amac1 dogrultusunda 12 imam adina
hutbe okutmus, Ebu Bekir, Omer ve Osman’a lanet etmeyi ve ezana “eshedii enne Aliyyen
veliyyullah, hayye ‘ala hayri’l-amel, Muhammed ve Ali hayru’l-beser” ibarelerinin
konulmasini emretmistir. Siinni alimlerin 6nemli bir kismini 6ldiirtmiis, bir kisminin da Herat,
Buhara gibi sehirlere kagmasina sebep olmustur. Biiyiik Selguklu Devleti’nin ilk hiikiimdari
Tugrul Bey (6. 455/1063) de, Eg’ari-Safii kimseleri list diizey siyasi gorevlerden el ¢ektirerek
bu gorevleri Mu’tezili-Hanefi kitlelere vermistir. Safii ve Es‘arilere karsi diigmanhigiyla
tanman ve zellikle Imam Safii aleyhinde konusmalar yaptig1 bilinen Vezir Kiindiiri de (8.
456/1064) Mu’tezili-Hanefileri 6nemli devlet kadrolarina atamis ve Es’ari, Safii, Rafizi, sifi
kesimlere kars1 sistematik sekilde baski politikasi izlemistir. Resmi mezhebi Hanefilik olan
Osmanl devletinde de XVI. asrin ortalarindan itibaren kadi: ve miiftii beratlarinda kaza ve
fetvanin Hanefi mezhebine gore verilmesi kural halinde gelmistir. Dolayisiyla o zamana kadar
diger Siinni mezheplere gosterilen miisamaha bu asirdan itibaren gosterilmez oldugu
yorumlar1 bulunmaktadir (Aydin, 2001 :91).

4. Mezhep catismaciligini doguran vede c¢atisma yapan kimselerin kendilerini dogru
olarak gosterebilmek i¢in uyguladigi yontemlerden bir tanesi olan Hadis Uydurmacilig
meselesi. Hazreti Peygamber'in hayatta oldugu donemlerde hadis uydurma meselesi
giindemde degildi, onun vefatindan sonra ise sahabelerin Peygamberin sozlerini sonraki
nesillere aktarma konusundaki titizligi bir¢ok kaynak tarafindan tespit edilmistir. Ancak
bircok i¢ ve dis nedenin etkisiyle sonraki donemlerde, itikadi konulardaki ayriliklara referans
bulma amaciyla baz1 mezheplerin kendi goriis ve diisiincelerini temellendirmek i¢in hadis
uydurmacilifina yoneldikleri tespit edilmistir. Uydurma meselesi, sadece kendi goriislerini
referanslandirma agisindan degil, ayn1 zamanda muhalif gordiikleri mezheplerin goriislerini
kotiileme noktasinda da devreye girmis ve digerlerinin aleyhinde olan hadisler uydurulmustur.
Ornegin ibni Sebe Miisliimanlar1 birbirine diisiindiirecek fikirler ortaya atarak ve bu fikirlerin
misliimanlarin arasina agmasint arzu ederek uydurmacilik yapanlardan bir tanesidir.
Mezhepler noktasinda Onem arz etmesi nedeniyle buraya ekleyebilecegimiz yaptigi
uydurmalardan bir tanesi, Hazreti Peygamber'in veda hacindan donerken Hazreti Ali'nin elini
tutup kendisinden sonraki vasi ve halifesi olarak ilan ettigi rivayetidir. Sahabelerin Hz.
Peygamberin 6glidiinii tutmak yerine, Hazreti Ali'nin hakkini yiyerek, Ebu Bekir'i halife
sectiklerini iddia etmistir (Kandemir, 2020:33) . Ozellikle Siilerin de Hazreti Ali konusunda
bircok hadis uydurmaciligi yaptiklar1 bilinmektedir, buradaki iizerinde durmamiz gereken
nokta, bu rivayetleri ortaya atarken ki hedefleri siyaseten {istiin olma ¢abasidir.

5. Hadis uydurmaciligi gibi, kullanilan catisma arglimanlarindan bir tanesi de dini
metinlerde mezheplerin kendi goriislerini temellendirmek i¢in yaptiklar1 tasarruf ve
tevillerdir. Hemen hemen her Mezhep kendi goriisiinii temellendirmek igin ana kaynak olan
Kuran1 Kerim'i kullanmak istemistir, ¢linki Kur'an {izerinde ihtilaf yoktur ve degisiklige
ugramadig1 hususunda ittifak edilmistir. Insanoglunu dini metinlerde kendi diisiincelerine

28



http://www.newerajournal.com/

NEW ERA INTERNATIONAL JOURNAL OF INTERDISCIPLINARY SOCIAL RESEARCHES ISSN 2757-5608

uygun tasarrufta bulunmaya sevk eden sey taassup adi verilen zaafidir. Sil miifessir Ebii’l-
Kasim Furat b. Ibrahim b. Furat el-Kafi (6. 310/922) Fatiha suresinde gecen “Bizi dosdogru
yola ilet! Kendilerine nimet ver- diklerinin yoluna” (el-Fatiha 1/6-7) ayetini “Kendilerine
nimet verilenler Hz. Ali’nin taraftarlari, nimet ise Hz. Ali’nin velayetidir” seklinde tefsir
etmektedir. “De ki: ‘Benim ve bana tabi olanlarin basiret iizere Allah’a davet ettigimiz yol,
iste bu yoldur” (Yasuf 12/108) ayetini ehl-i beyt ve onlarin halifeligine delil getirmekte “Ne
kadar ¢irkindir o karsiliginda kendilerini sattiklar1 sey Ki; Allah’in kullarindan diledigine
kendi litfundan vahiy indirmesini ¢ekemeyerek Allah ne indirdiyse hepsini inkar ettiler. Bu
yiizden de gazap Ustiine gazaba ugradilar. Ve o kafirler i¢in asagilayan bir azap vardir” (el-
Bakara 2/90) ayetinde gecen “gazap iistiine gazaba ugrayacak” olanlarin Umeyye ogullari
oldugunu soéylemektedir (Telkenaroglu, 2015: 8).

6. Miintesibi oldugu mezhebi ve mezhebin lider ve dnderlerini 6vmedi asiriya giderek
tek dogrunun mezhep imaminin sézii oldugunu kabul etmek “dogru budur” hitkkmii ile hareket
etmek siyaseten ¢catigmalarin dogmasindaki alt nedenlerden bir digeridir.

Gegmiste ve glinimiizde mezhep mintesipleri genellikle tabi olduklari mezhebin
kurucularin1 diger mezhep liderlerinden veya alimlerden daha {istiin gérme egiliminde
olmuslardir. Tabakat kitaplarindan anladigimiz iizere hep ekol ve mezhep kendi imamini
yiiceleyici ifadeler, sifatlar ile anmigtir.Ornegin Hanefiler, Imam Hanefi igin “el-imamul
azam” sifatin1 kullanirken, Safiiler de imam Safii i¢in bu tabiri kullanmistir. Kisinin hocasini
veya Onderini sevmesi gayet dogal ve insani bir davranig olarak karsilanirken, burada makul
olan sinirlarin agilmasi ile alimlerin hata yapmayan, olagan dis1 ve insan lstii varliklar
boyutuna taginmalar1 taassubi bir bakis agisim1 getirecegi i¢in sikinti teskil etmektedir.
Ozellikle dini liderine kutsallik atfetmek ve liderinin sézlerini dinde bir hiiccet olarak kabul
etmek catisma ortamimin dogmasini tetikleyen taassup romantizminin bir sonucudur. Ornegin
Hanefi mezhebi fakihlerinden Ibn Cercis ismiyle meshur Seyyid David b. Siileyman’in (6.
1299/1882) su sozleri, elestiriye konu olabilecek niteliktedir: “Miictehid imamlarin goriisle-
rinden herhangi birinin seriat disina ¢ikmis oldugunu diistinmek asla dogru degildir. Nasil
seriat disina ¢ikmis olabilirler? Onlar goriislerinin kitap, siinnet ve sahabe ictihadlarina
dayandigini bilirlerdi. Dogru kesfe sahiptiler. Ruhlari Peygamber’in ruhuyla bulusurdu.
Delillerinde ¢ekimser kaldiklari biitiin meseleleri, kesif ehlince malum sartlar ¢ercevesinde,
uyanikken karsilikli konugma sirasinda ‘Ya Rastlallah! Bu senin buyrugun mudur, degil
midir?’ diye Hz. Peygamber’e sorarlardi... Kesif ehli icma ile miictehidlerin vahiy ilimlerinde
Peygamberin varisi oldugu goriisiindedir. Hz. Peygamber gilinahtan masum oldugu gibi
varisleri de hatadan korunmustur” Yine dvgiide asir1 olarak niteleyebilecegimiz bir 6rnek
daha sunmamiz gerekirse; Ebii’l-K4sim ibn Mende (6. 470/1078), Ahmed b. Hanbel hakkinda
“0, Miisliimanlarin lideri, miiminlerin efendisidir. Onunla yasar; onunla 6liiriiz. Insallah da
onunla hasr olacagiz. Bunun disinda bir sey sOyleyeni de cahillerden sayariz”  sézlerini
ekleyebiliriz. Kendisi bir Maliki olan Ebd Bekir Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148) de “Eger adaleti
gozetmemekten korkarsaniz, o zaman bir tane es ile veya sahip oldugunuz cariyelerle yetinin.
Dogruluktan ayrilmamak icin bu daha elverislidir’ (en-Nisa 4/3) ayetini islerken Imam Safii
ile ilgili bir degerlendirmesinde; “Safii’nin benimsedigi goriislerin, ondan rivayet edilen
bilgilerin ve onun tasidigi sifatlarin tamami Malik’ten alintidir ve onun denizinden bir
yudumdur. Ne var ki Malik, duydugunu daha iyi kavrar, zekasi daha keskindir, dili daha
fasihtir, ifadesi daha giicliidiir ve daha harika vasiflara sahiptir” demektedir.

Oysaki bir mezhep liderinin ya da mezhep miintesibinin bakis agis1 su sekilde
olmalidir: “benim bakis agim dogru olabilecegi gibi, yanlis yani isabetsizde olabilir ayn1
sekilde diger mezheplerin bakis agilar1 yanlis olabilecegi gibi, isabetli yani dogruda olabilir”.
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4.SONUC

Mezhepler, islam diinyasinda dogal bir siirecle ortaya ¢ikan ve zamanla entelektiiel
birikimi temsil eden yapilar olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Her mezhep, kendi iginde
sistematik bir diisiince yapist barindirmakta ve Islam'in farkli yorumlarma kap:
aralamaktadir. Ancak, mezheplerin bu dogal gelisim siirecinde, zamanla ortaya ¢ikan taassup
ve romantizm gibi unsurlar, mezheplerin sadece dini bir yorum olarak kalmasini engellemis
ve onlar1 sosyal, kiiltiirel ve siyasi bir kimlige déniistiirmiistir. Bu doniisiim, Islam
toplumlarinda derin ayrismalara ve catismalara neden olmustur. Ozellikle mezheplerin, dinin
kendisi gibi mutlak dogru olarak kabul edilmesi ve sorgulanamaz bir statliye kavusturulmasi,
bu ¢atigmalar1 koriikleyen temel faktorlerden biri olmustur.

Taassup, bireylerin kendi mezhep ve inanglarina asir1 bir baglilik géstermesi ve farkli
diisiincelere kars1 hosgoriisiiz bir tavir sergilemesi anlamima gelmektedir. Islam toplumlari
arasinda, tarih boyunca mezheplerin dinin tek dogru yorumu olarak kabul edilmesi ve diger
mezheplere karsi Ustlinlik iddiasinda bulunulmasi, toplumlarin boliinmesine, hatta zaman
zaman siddetli catigmalara yol agcmustir. Bu durum, Islam'm 6ziinde bulunan birlik ve
kardeslik anlayigina ters diigmekte, Miislimanlar arasindaki baris ve hosgorii ortamini
zedelemektedir. Islam’in temel ilkelerinden biri olan tevhit anlayisi, Miisliimanlarin bir arada
yasamasini, farkliliklarini hosgoriiyle kabul etmelerini 6ngoriirken, mezhepler arasi taassup,
bu ilkeleri sekteye ugratmis ve mezhepler arasinda ciddi bir ayrismaya neden olmustur.

Mezhep romantizmi ise, mezheplerin tarihsel siiregteki liderlerine ve bu mezheplerin
olusturdugu degerlere duygusal bir baglilik gelistirilmesi olarak tanimlanabilir. Bu yaklagim,
mezhebi sadece dini bir yorum olarak degil, ayn1 zamanda bir kiiltiirel ve sosyal kimlik
olarak gérmeye yol agmistir. Mezheplerin bu sekilde romantik bir sekilde idealize edilmesi,
onlarin elestiriden ve akil siizgecinden gecirilmesinin Oniinde bir engel teskil etmistir.
Mezhepleri bu sekilde kutsallagtirmak, Islam toplumlar arasinda daha fazla ayrismaya neden
olmustur. Tarihsel olarak bakildiginda, mezhep romantizminin etkisiyle bir¢ok diisiiniir ve
alim, kendi mezheplerine asir1 bir baglilik gostermis, diger mezhepleri elestirmekten
cekinmemis ve hatta farkli diistincelere sahip insanlar1 diglamiglardir.

Taassubun ve mezhep romantizminin Islam toplumu {izerindeki etkileri sadece dini
boyutla sinirli kalmamis, ayn1 zamanda toplumsal, siyasi ve kiiltiirel boyutlarda da kendini
gdstermistir. Mezhepler arasi catismalar, Islam cografyasmin birgok yerinde tarih boyunca
siddetli kavgalar ve kan dokiilmesine neden olmustur. Ozellikle Abbasi ve Emevi
donemlerinde, mezhep taassubunun devlet politikas1 haline getirilmesi, farkli mezheplere
mensup olanlarin diglanmasina, cezalandirilmasina ve hatta dldiiriilmesine yol agmistir. Bu
durum, Islam toplumunda derin bir béliinme yaratmis, Miisliimanlar arasinda diismanlk ve
giivensizlik tohumlar1 ekilmistir. Mezheplerin, dinin tek dogru yorumu olarak kabul edilmesi
ve diger mezheplerin yanhs olarak goriilmesi, islam toplumunu bolmekle kalmamis, ayn
zamanda Islam diinyasmin disa kars1 zayiflamasina da sebep olmustur.

Tarih boyunca Islam bilginleri ve alimleri, mezheplerin bir zenginlik oldugunu, ancak
taassubun bu zenginligi yok ettigini vurgulamislardir. Mezheplerin dinin yorumu oldugu ve
dinin yerine ge¢medigi gergegi, bir¢ok alim tarafindan dile getirilmis; mezhepler arasi
farkliliklarin hosgoriiyle karsilanmasi gerektigi vurgulanmistir. Ancak buna ragmen, mezhep
taassubu zaman zaman Islam toplumlarinda giiclii bir etki yaratmis ve bu etki giiniimiize
kadar devam etmistir.

Mezheplerin Islam toplumu iizerindeki bu etkilerini anlamak, giiniimiizde de biiyiik
bir 6nem tasimaktadir. Mezhepler, tarihsel olarak belirli bir zaman ve mekanda ortaya ¢ikan

30



http://www.newerajournal.com/

NEW ERA INTERNATIONAL JOURNAL OF INTERDISCIPLINARY SOCIAL RESEARCHES ISSN 2757-5608

dini yorumlardir ve Islam'm 6zii olan vahiy ve siinnetin farkli toplumsal ve Kkiiltiirel
kosullarda nasil anlasildigini yansitirlar. Bu nedenle, mezheplerin bir beseri olusum olarak
degerlendirilmesi ve dinin kendisi gibi mutlak dogrular olarak kabul edilmemesi
gerekmektedir. Mezheplerin farkli yorumlarini bir zenginlik olarak gérmek ve bu farkliliklar
hosgoriiyle karsilamak, Islam toplumunun birligi ve biitiinliigii acisindan kritik bir éneme
sahiptir.

Sonug olarak, mezheplerin dogru anlasilmasi, taassubun ve mezhep romantizminin
asilmasi, Islam toplumlar1 arasinda baris, hosgérii ve birliktelik igin gereklidir. Mezhepler,
Islam'n zengin entelektiiel mirasinin bir pargasidir ve bu miras1 korumanin en iyi yolu,
farkliliklar1 kabul etmek ve onlar1 dinin 6ziine zarar vermeyen birer yorum olarak gérmektir.
Mezheplerin bir din olarak degil, dinin farkli yorumlar1 olarak kabul edilmesi, islam
toplumlarinin i¢ barisini saglamada énemli bir adimdir. Bu bakis acis1, Islam'in evrensel
kardeslik ve birlik mesajina daha uygun bir toplumsal yapinin olugmasina katki
saglayacaktir.
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